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TURK KULTURUNDE SAMAN-OZAN ILiSKiSi VE
GELECEGi ONGORME MOTIiFi MONKE BiY ORNEGINDE

) Do¢.Dr. A. Gazanfargizi .
Hazar Unversitesi, Medeni Antropoloji ve Folklor Institiisiiniin
koordinatdrii

Ongoriiciiliik genel olarak tiirk masal, rivayetlerinde kullanilan
bir motifdir. Ozellikle, halk hikayelerinde asiklarin gelecegi gorme
ve beyan etme yeteneklerinin Samanlardan kalma bir o&zellik
oldugunu gormekteyiz. Makalemizde saman-ozan iliskisi agisindan
Monke Biyin gelecegi Ongdrme yetenegi hakkinda konusacagiz.
Monke Biy ornegi asiklarin gelecek olaylari 6nceden sdylemesinin
yillarca bos kehanet olmadigini ve gergeklik payr oldugunu
gostermektedir. Makalemizde arama tarama, kiyaslama metotlarini
kullanarak 6ngoriiciiliik motifini tarihi siirecte degerlendirecek ve
Monke Biy yaraticiligindaki yansimasindan bahsedecegiz.

Anahtar kelimeler: Monke Biy, Kam/Saman, Ozan, Baksi,
Genetik Kodlanma

Ismi halkin hafizasina silinmez izlerle kazinmis olan Ménke
Biy Tilevoglu, kardes Kazak Tiirkleri i¢in keramet sahibi bir evliyaya
doniismiis onemli sahsiyetlerden biridir. Monke Biy’in adi sadece
“Alt1 Alas” olarak bilinen Kazak aydinlari tarafindan degil; Rusga ve
Ingilizceye ¢evrilen eserleri sayesinde birgok halk tarafindan da
taninmaktadir. Monke Biy’den bize kalan s6z mirasi sadece muhteva
acisindan degil sanat agisindan da oldukg¢a degerlidir. Negimov’un da
belirttigi lizere, Monke Biyin siirlerinde bir evliya edasi ile
diistinceler tutarli, akici bir dille ifade edilir. “Gelecege iliskin
Ongoriiniin her bir kelimesi sanatsal bir karaktere sahiptir. Mantikli
sonu¢ ifadeleri, figiiratif diisiinceler ve muhtesem tasvirlerin
duygusal ve etkileyici bir enerjisi vardir”. [27]

Ancak Monke Biy’in s6z miras1 edebl s6z sanatlariyla da
smirlt degildir. O, yasadigi donemde “Biy” olmasmin yani sira
onemli bir halk kahramanina da doniistir. Monke Biy, Dede Korkut
diistincelerini ve Asan Kaygi’nin ideallerini, onun davasini temsil
eden, siirdiiren kahraman, yirav ve gelecege iliskin 6ngorii sahibi bir
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bilgedir. Stalin doneminde aydinlar {iizerindeki siddet ve baski
politikalarinin kurbanlarindan biri olan Ahmet Baytursinoglu Mdnke
Biy’e dikkat ¢eken ilk bilim adamdir.

A. Baytursinoglu, 1926 yilinda yayimlanan “Savat Askis” adli
ders kitabinda, c¢ocuk yaslardaki Monke’nin bir anlasmazligin
¢cOziimii konusundaki, adalet iizere tavsiye kararin1 6rnek olarak verir
ve bu anlagsmazlhigin ¢6ziimiinde uygulanan bu adil kararmm Sekti
soyundan Monke’nin tavsiyesi sonucu verildigini teyit eder. S6z
konusu kitapta bu konuyla ilgili bolim: “Sektioglu Monke yedi
yasinda bir anlagmazligin ¢6ziimii konusunda adaletli bir karar
verilmesini saglar, insan hayatinin séz konusu oldugu bir davanin
adaletle sonuglandirilmasina neden olur.” diye baslar ve: “O g¢ocuk,
daha sonra Kazaklarin Ug Ciiz’{i tarafindan da taminan Ménke Biy
olarak adlandirilir ve meshur bir sahsiyet olur” climlesiyle son bulur.
[10].

Monke Biy’in yasadigt 1675-1756 yillar1 arasinda ne
lokomotif icat edilmisti ne de yeryiiziinde demiryolu vard:. Ilk
demiryolu Ingiltere’de 25 Eyliil 1825’te Stockton ve Darlington
arasinda insa edilmistir. Ancak olasilik teorisine dayandirildiginda,
Monke’Biy’in bunu en az 100 yil 6nce tahmin ettigini sdyleyebiliriz.
Monke Biy’in ne kadar 6ngoriilii, keramet sahibi bir sahsiyet oldugu,
bu 6rnekten agikga anlasilmaktadir.

Monke Biy: “Tiirlii-tiirli halk olacak/Gece gilindiiz aydinlik
olacak” der [36]. Avrupa’da elektrik enerjisiyle calisan sokak
lambalar1 XIX. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ikar. Bu duruma gore
Monke Biy, bunu en az 150 yil 6nce tahmin eder.

Basgka bir siirinde ise soyle soyler [29].

“El kadar sey dagi yikar.” dizesinde ifade edilen sey atom
bombasindan baska bir sey degildir! Mdnke Biy gaipten haber
vermekte, yani samanlik yapmaktadir. Saman Tirklerde kam
kelimesiyle ifade edilir. Kamlar; ruhlar ve gaip ile iliski kurabildigine
inanilan kisilerdir. Kamlar, biiyii yapar, efsunlu sozler sdyler ve
kahinlik yoluyla insanin iginden gegeni bilirlerdi. Ayn1 zamanda
gaipten haber verir, cin ¢arpmasini ve hastaliklar1 tedavi ederdi. Unlii
Kazak ozam1 Monke Biy de gelecek ile ilgili kahinlik yapar ve
ongoriilerde bulunur. Samanin sonraki donemde ozan ve asik
vesiyonunun ortaya c¢ikmasi aslinda samanligin unutulmadigini,
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sadece kilif degistirdigini gostermekdedir. Halk hikayelerimizde de
asiklarin 6zel, kutsal olduklarimi kanitlamak i¢in onlara “vergi
verilmesi’ni iddaa etmekle aslinda toplumun samanlara ne denli
onem verdigini gostermekdedir.

1. Samamn Biiyiiciiliik — Ongorme Ozellikleri

Eski cagda Tirklerin kiyafetleri degisik, adetleri farkl
olmustur. Bu da zaman zaman kaynaklarda samanlarin goriintiilerinin
korkutucu olmasimn diisiiniilmesine neden olmustur. Ornegin,
Ortacag islam toplumlariyla karsilastirildiginda, seyrek sakallari ve
Oriilmiis saglariyla, kirmizi ve beyaz borkleriyle, at veya kurt
kuyruklarindan sancaklartyla, beraberlerindeki boynuzlu basliklarla
kemik gerdanliklar ve kiiclik ¢ingiraklar tagiyan samanlar, gocebe
olmasalar bile olduk¢a aykiri bir goriintii sergilemislerdir. Buna
kadmin toplumdaki rolii, beslenme ve kimiz igme aligkanliklari, dini
uygulamalar1 kendilerine 6zgii yorumlamalarini da dahil edebiliriz [4,
33-34 s.]. Bu baglamda giiniimiizde “miisterisini” etkilemek isteyen
falbakic1 kendine bir takim gizemli goriintii vermege g¢aligmakta.
Glinlimiiz falbakicilarn farkli taslardan kolyeler, biiyilk dogal
taglardan olusan yiiziikler takmanin yan sira, bazen bir az daha ileri
giderek eski ¢ag bilyiiciilerini taklit etmek icin su, asik (koyun
kemigi-A.G.) vb. ile falbakar. Bazen de sadece insanin yiiziine
bakarak konusmaya calisirlar ki, bu eylem ile de onlara bu yetenegin
Tanr1’dan geldigini, yani vergi verildigini isbat etmeye ¢alisirlar.

“Saman Tirklerde kam kelimesiyle ifade edilirdi. Kamlar;
ruhlar ve gaip ile iliski kurabildigine inanilan kisilerdir. Kamlar,
bliyli yapar, efsunlu s6zler sdyler ve kahinlik yoluyla insanin i¢inden
geceni bilirlerdi. Aym1 zamanda gaipten haber verir, cin ¢arpmasini
ve hastaliklar1 tedavi ederdi. Anlasilmayan sozler soyler, iiftrir,
davul dover, kendinden gecerek goriinmeyen varliklarla iliskiye
girerdi” [21, 130, 133, 157, 208 s.]; [32, 504]. Samanin kamlik
yapmasi samanlar hakkinda metinlerde de sik¢a karsimiza ¢ikmakta:
“..Yash adam Saman’i ¢agirarak ona kamlik etmesini soyledi.
Saman {i¢ giin, ii¢ gece kamlik ederek, dans ederek yardime1 ruhlarini
cagird” [6, 264 s.]. “Altay Tiirkleri samana “kam”, Kirgiz ve
Kazaklar ise “baksa” veya “baks1” derler. Kadin samanlara Tiirkce
“atesi koruyan” anlaminda “utkan/udagan” denilmektedir” (URL-2).
Kirgizlar ozana baksi derler. Baksi séziiniin “bak” (mak) kokeninden
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tiiredigi diisliniilse de bu sdziin kdkeninde biiyii anlaminda kullanilan
bag1 “bag” soziiniin durdugu asikardir. Baksi da sesiyle, calgisiyla,
sarki sOyleyerek yarali insani iyilestirir. Aslinda burada bir nevi
efsunu gerceklestirir. Ornegin, Moldobaev baksimin bir ayin zamani
dinleyicisini efsunlamasini betimlerken dikkat ¢ektigi konu baksinin
mum yakarak kopuzu ile sarki ve bazi biiyiilii kelimeler sdylemesidir:
“Ruhlar (kayip) geldiler. Onlar biiyii yolundalar. Dillerini
gosteriyorlar. Iste giiclii tek horgiiclii deve (kara lek), is bitti”.
Soyleyin: “Aygar-aygar”. Biz “aygar-aygar” diye bagirmaya
basladik... [26, 233-235]. Yazarin yazdigina gore, hasta ertesi giin
tam olarak iyilesmistir. Aymi durumu az farkla biz Kumuk
yir¢ilarinda da gormekteyiz.

“Yir Kumuklarin Tiirkii yerine kullandiklar terimdir” [23,
796]. “Yirlar ¢gogu zaman destanlarin, bazen siirlerin, yagnamelerin,
fikralarin ve agitlarin yerinde kullanilan halkbilim tiiriidiir. Yir¢t ise
agac-komuz (agag-kopuz) calan kisiye denir” [19, 40]. “Yir¢t
Kazak’m yir sdyleyerek yaralilar1 veya hastalari iyilestirdigine dair
cokca efsane dolasmaktadir” [1,8]. Bu durumda bir kez daha kopuz
ve tiirevleri miizik aletinin Tirkler i¢cin 6nemini ve kutsalligini
gostermektedir.

2. Samanin Ozan ile Ortak Ozellikleri ve Ménke Biy

Kam/saman kabilenin  miiskiiliini ¢6zen, zor isini
kolaylastiran, gelecekden haber getiren, ait oldugu toplumu koti
ruhlardan koruyan, toylar diizenleyen, hastalara sifa veren, bilici, yol
gOsterici, yoOnetici ruhanidir. Bu siradist becerileri kendinde
barindirmasi sebebinden o toplumun yiiksek riitbesine ait edilir ve
yonetici rehber kadroda yerini alir. Potapov’un verdigi bilgiye gore
eski Tiirklerin kabile kurulusunda Kagan’in Hakan’in veziri ve ya
esas danismani kam-gsaman idi [30, 122]. Kam/saman yiiksek yetkiye
sahip idi. SoOyle ki, bir sira kabileleri hatta kam\samani kendi
yonetirdi. Hunlar bu Tiirk samanlara “Ata kam” derlerdi [30, 126-s.].
“Ata kam” olaymi biz “Kitabi-Dede Korkut” destanlarinda da
gormekteyiz. Oguz elinin rehberi Bayandir han kam/saman
soyundandir. Onun babast Kamgan ‘kam-kagan” dir. “Bir giin
Gamgan oglu han Bayandir yerinden kalkmisti” [38, 34- s.]. Mdnke
Biyin de topluma kamlik yaptig1 bir gercektir.

“Bay kurip, bakst azadi,
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Ken kébeyip, bisara ozadi.

Tiirlii-tiirlii halk bolad.

Kiindiiz-tiinii jarik boladi.”

Cevirisi: Bey yozlasip, kadi azacak,

Mal artip, bigareler bezecek.

Tiirlii-tiirlii insanlar gelecek.

Gece-giindiiz aydinlik olacak...

Kam/saman ruhani ve ruhlar diinyasi ile baghh oldugu icin
kabile yoneticisi Kamgan-padisah-sultan kutsal, dokunulmaz kabul
edilirdi. Bu sebepdendir ki, “Kitabi-Dede Korkut” da da soyle bir
ifade gegmektedir: “Padisahlar Tanri’nin golgesidir. Padisahina asi
olanin isi rast gitmez” [38, 109-s.]. Tiirk kabilelerinde kam/saman’in
cokversiyonlu isimlerinden biri de “ozan” olmusdur. Bu ad Oguzlar
arasinda daha ¢ok yayilmis ve zamanla “kam” soziniin yerine
gecmistir [15, 25-s.]. Yine Tiirk kiiltiiriiniin en ¢ok 6viindiigii imge —
Dede Korkut, ozanlarin ve baksilarin piri, ustadi, yol gostericisi ve
hamisidir. Dede Korkut’un bdylesine kutsal kabul edilmesinin sebebi
gerektiginde kamlik yapabilme, hastay1 iyilestirme, ongoriiciiliik,
gaip ile iliski kurma yeteneklerinin olmasidir. Dede Korkut ilk
ozandir, oguznamenin ilk yazar1 ve sdyleyicisidir. Kopuz miiziginin
ilk bestecisidir [22, 551-s.]. Monke Biy yaraticiligini ve hayatini
dikkatlice izledigimiz zaman onun da ongoriiciiliik kabiliyetinin ¢ok
yiiksek seviyede oldugunu gérmekteyiz.

Ozanin kopuzu calabilme yetenegi insanlar etkilemigdir. Tanri
tarafindan ozanin secilmis olduguna inanilmistir. Nitekim, ozan
kopuzunu ¢alip hastay1 miizigi ile tedavi etmisdir. Bazen basiret gozii
acik oldugu i¢in insanlarin gérmedigi olaylar1 yorumlamay1 bilmistir.
Bu durum da eski ¢ag insanina ozanin siradisi giicleri oldugunu
diisiindiirmiistiir. Fakat ozellikle 16. Yiiz yil’da Islam dininin,
irfaniligin etkisi ile yeni tarz sufi siirlerinin yazilmasi ile kopuz
baglama aletine, ozan ise asiga doniismiistiir. Islam dininde fal
bakmak, gaipten haber vermek giinah oldugu icin asiklar esasen
irfani konularda yazmislar ve okumuslar.

Kam/saman gelisim siirecindeki ikinci temel sistemin en gii¢lii
tagtyicilart ozanlardir. Samanlarin toplum iginde sdziine itibar
edilmesi, yaray:1 iyilestirme Ozelligini ozanlarda da gormekteyiz.
Ozan sonraki siirecte kam/saman’in  Ozelliklerini  kendinde
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barindirarak, hem de kopuzda ¢alma becerisini de eklemisdir. Ozan
ve kam/saman iliskisini “Kitabi-Dede Korkut” destaninda da agikca
gorebiliriz. Destanin bir yerinde ozan — Korkut'un kam 6zelliginden
— ruhlar diinyasi, ilahi diinya ile baglhiligindan bahseder: “Deli Garcar
kilic1 eline aldi. Yugarisinda dyge ile hamle gildi. Deli bek diledi ki,
dedeye depere cala. Dede Gorgut ayitdi: “Calirsan, eliin gurisun, -
dedi. Heg tealanin emrile Deli Garcar’in eli yugarida asulu galdi. Zira
Dede Gorgut vilayet issi idi, dilegi gabul old1” [38,56-s.]. Mdnke Biy
de muhakkak ki, boylesi yetenekler sahibi olmustur.

“Dede”  soOzciginiin, Orta Asya’da yasayan Tirk
topluluklarinda halka yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisiler igin
kullanilan ““ata” ve “baba” sozciikleriyle ayni anlamda fakat daha
sonraki donemlerde; Anadolu’da ise ilk zamanlardan itibaren
kullanildig s6ylenebilir ([24, 506-s.], [31, 199-s.]. “Dede” iinvan1 da
tipki “ata” ve “baba” {invanlar1 gibi sayg: ifadesi olarak yaygin bir
sekilde kullanilmigtir. Demek ki “dede” sozcii§ii zamanla
Anadolu’da “ata” ve “baba” soOzciikleri gibi wulusal efsane
kahramanlar1 ve din ulular i¢in kullanilir hale gelmis ve yaygin bir
sekilde kullanilmistir [13, 44-s.]. “Bu sebeptendir ki, yiizyillardir
biiyiik halk sufisi Hoca Ahmed Yesevi'nin ¢agindan baglamak {izere
Anadolu’ya gelmeleri oncesinde ve sonrasinda Tiirklerin arasinda,
Arslan Baba, Hakim Ata, Mansur Ata, Coban Ata, Dede Korkut,
Urge¢ Dede, Baba Magin, Baba Tahir, Baba Merendi, Barak Baba,
Dede Bali, Dede Garkin gibi taninmus sahsiyetlerin varligi
siirdiiriilmekte ve bu tinvanlarin yayginligini1 géstermektedir” [37, 41-
42-s.]. “Ozanin mitolojik-estetik Ozellikleri sirasinda kam/saman
kompleksine dahil bilicilik-ongoriiciilik 6zelligi de dikkatcekicidir”
[38, 31-s.]. Demek ki, ozan Taniri’nin sevimli kulu olmus, hatta
Tanri’dan insanlara haber tagima o0zelligine sahip olmustur.
Goriildigii tizere, samanlarin da ozanlarin da toplumda sayilip
sevilen kisi olmalarmin bir sebebi de onlarin biyiiciilik,
Ongoriiciiliik, gaipten haber verme oOzellikleridir. Eski Tiirkler bu
0zelligin verilmesi i¢in kisinin mutlaka Tann katinda se¢ilmis, kutsal
olmalart gerektigine inanirlardi. Mdnke Biy hakkinda bilgileri bir
araya toparladigimizda onun da segilmis, farkli bir kisilik oldugunu
gormekteyiz.
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3. Ozan ve “Vergi Verilmesi/Buta”

“Vergi verilmesi” Azerbaycan’da bazi insanlarin siradist
yeteneginin olusmasit zamani kullanilan ifadedir. Ornegin, halk
hikayelerinde derin uykuya dalip ti¢ giin, {i¢ gece uyuyan kahraman
uyandigt zaman bir anda saz (baglama) c¢almaya, siir sdylemeye
baglar [33, 108,172-s.] [34, 109, 167, 193-s.]; [1 11, 66 vs]. Bu
zaman demektir ki, asiga “vergi verilmis” tir. “Asiklarin asiklik
iinvan1 siireci samanlarin samanlhik {invani alma silirecine ¢ok
benzemektedir. Saman uykuda iken onu ruhlar alip baska bir diyara
gotiriir, orada ona iskence yapar ve ruhunu terbiye ederek baska bir
boyuta tasiyip saman yaparlar” [5, 51-123]. “Samanin saman olma
siireci bir nevi onun hastalifi demekdir. Saman hastalifinin
olusturdugu psikolojik bozukluklar onun gizli sirlara vakif oldugunu
ve bu diinya ile irtibatinin kesilip bir anda bagka bir diinyaya, ruhlar
alemine intikal etme becerisini gosterir. “Hastalig’” samani dig
diinyadan i¢ diinyaya, ya da tabiri caizse, maddi diinyadan ruhlar
alemine yoneltir” [5, 26]. “Samanin hastaligini dikkatlice izledigimiz
zaman “vergi verilmesi” ile ayn1 durum oldugunu gorebiliriz. Saman
da gecenin bir yarist evden ¢ikip kaca bilir, sabaha kadar karin
tizerinde uyuyabilir. Onu bir nehrin kenarinda bayilmig halde
bulabilirler. Bazen de saman agresifleserek insanlara saldirmak
isteyebilir” [5,96-104]. “Saman kamlik yapmadikca gercek
diinyadan kopamaz, davul c¢alip ruhlarin dilinden sarki sdylerse,
gercek diinyadan kopabilir” [5, 326]. “Destanlarda buta almig asik da
uyaninca hiingiir hiingiir aglar, konusamaz vb. Bu durum biiyiiciiler
icin de gegerlidir. Ozellikle kutsal bir ocakta yahut pirde {i¢ giin ii¢
gece uyuyakalirlar. Uyandiklar1 zaman tuhaf hareketler yaparlar, bir
daha asla eskisi gibi olmazlar, etrafindaki insanlardan ¢ok farkli
olurlar” [17]. Yaptig1 biiyiiniin daha kuvvetli oldugunu insanlara
kanitlamak i¢in bu tarz “vergi” verilmesi durumu Ozellikle
Azerbaycan’da yaygindir. Gedebey ilinin Mor-mor kdyilinde yasamig
Giilize Gurbanova’nin bu konuda anlattiklarindan da insanlar
arasinda ne kadar ciddi kabuledildigini gorebilirz: “Kizim, ceddine
kurban oldugum, ¢ok iyi bakici idi. Olmasin m1? Kadincagiz bir gece
her kesle konusmus, giilmiis, gitmis uyumaya. Sabah olunca ne kadar
ugragsalar da kizcagizi uyandiramamiglar. Bunu pire gotlirmiisler,
orada ii¢ giin, iic gece uyumus. Ug giiniin sonunda agzindan kopiik
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gelmis, fenalagmis, kendini kaybetmis iyice. Sonra ayilmis ve gaipten
haberler vermege baslamis. O giin bu giindiir falcilik yapmakta.
Onun yaptig: biiyiliniin istiine tantmam” [17]. Biiyliciilerin yaptig1 bu
tarz eylemler ile insanlar1 inandirmaya calisma c¢abasi onlarin
bilingaltinda sakladiklari, atalarindan kalma bir genetik kodlagsmadan
bagka bir sey degildir. Durumun 6zetinde samanlarin da benzer bir
durum ile saman olma mertebesine varma siireglerinin aslinda ¢okca
etkisini gormekteyiz.

Monke Biy hakkinda dikkatlice analiz yaptigimizda onun da
Tanr tarafindan vergilendigini gérmekteyiz. Ornegin:

Munan son kiyli-kiyli zaman bolar,

Zaman azip, zan tozip jaman bolar.

Karagaydin basina sortan sigip,

Babalardin daureni tamam bolar...

Bundan sonra tiirlii tiirlii zaman olur,

Kanun eskir, devir azip yaman olur.

Karacamin basina baliklar tiiner,

Atalarin da devrani tamam olur...

Siirin dizelerini dikkatlice inceledi§imiz zaman Monke Biyin
gelecegi gorebilme yeteneginin sahidi  olabiliriz.  Gilinlimiizde
toplumun geldigi son nokta Monke Biyin dizelerinde kendini
gostermektedir. Bagka bir 6rnege goz atalim:

2 Saban: Atin yavasg yiirtiyeni.

Kuramali-jalgamall iiyin boladl,

Aumali-tokpeli biyin bolad,

Halikka bir tiyin paydas jok,

Ay sayin bas koskan jiyin bolad...

Isine sintak aynalmaytin,

Ejirey degen ulin bolad.

Akl aytsan auirp kalatin,

Bedirey degen kizin boladh.

Aldinnan kes-kestep otetin,

Kekirey degen kelinin boladh.

fskenin sar1 su boladl,

Bersen itin ispeydi,

Birak adam ogan kumar boladi.

Kiynalganda sapagati jok jakinin boladi,
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It pen misiktay wrildaskan,

Erkek pen katinin boladh.

Apartmanlar, villalar evin olacak,

Her dénem degisen Biy’in olacak,

Halka hi¢ faydas: dokunmayan,

Gereksiz meclisler oyun olacak...

Dedigin soze kulak asmayan,

Asi adinda oglun olacak.

Ogiit versen hasta diisen,

Aksi adinda kizin olacatk.

Yol vermeyip oniinii kesen,

Dikbas adinda gelinin olacak.

f§tigin sari su olacak,

Versen kopegin i¢mez,

Fakat insan ona diiskiin olacak.

Dara diissen hayirsiz yakinin olacak.

Kopekle kedi gibi didisen,

Erkek ile kadimin olacak...

Yine dizelerden goriildiigii iizere Monke Biy, gelecekte
yaganacak durumlari milkemmel bir ongorii ile tasvir etmesiyle
farkliligin1 ortaya koymaktadir. Diisiinceler tutarli, akici bir dille
ifade edilmistir. Ongériiniin her bir kelimesi sanatsal bir karaktere
sahiptir. Mantikli sonu¢ ifadelerinin, figiiratif disiincelerin ve
muhtesem tasvirlerin duygusal ve etkileyici bir enerjisi vardir.

Gelecekten kaygi duyan Monke Biy’in soylemlerini elbette
herkes kendince yorumlama hakkina sahiptir; fakat bunlarin
giiniimiiz diinyasiyla ilgili olmadigini sdylemek miimkiin degildir.
Icerdigi anlama bakildiginda bu sézlerin yansittig1 gercekligi gérmek
miimkiindiir. Monke Biy’in:

Akir zaman halkinin, Ahir zaman halkinin

Saydan baska asi jok, Caydan baska asi olmaz,

Jakinnan baska kas jok. Yakindan baska diismani olmaz.

Laginet kamiti moyminda, Lanet hamutu boynunda,

Jumistan kolinin bosi jok. Isten étrii bos zamani olmaz.

Arkasan da olardin, Géniilleri hos olmaz

Konilinin hogsi jok. Onlarin hi¢hir zaman.

Bar saruas tiip-tiigel, Her seyleri tam olsa da
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Endi munmin nesi jok... Diyecekler ne noksan?

Gelecek toplumlarin sikintilarini dile getirmek asik siirlerinde
sikca karsilasabilecegimiz bir durumdur. Gidisattan duyduklar
rahasizliklar1 dile getiren asik siirlerine Azerbaycanda da
rastalayabiliriz:

Ay hazarat, bir zamana golibdir,

Ala garga sux torlant bayanmaz.

Ogullar atam, qizlar anani,

Golinlor da gaynanant bayanmoz.

Makalemizde geldigimiz sonuca gore, Tirk toplumlarinda
ozanlarin gaipten haberverme, ongoriiciilik yeteneklerinin onlarin
samanlarin takipgileri oldugunu gosterir. Samanlar ve onlarin
yetenekleri Tiirk toplumlart i¢in biiyilkk 6nem arz etmis ve bunun
sonucu olarak da gaipten diger diinyadan haber verebilme becerisi
olan saman\kam devletin yonetiminde her zaman Onemli makam
sahibi olmugdur. Daha sonra samanlar bu 6zelligini ozan’a birakmus,
toplumun yiiksek saygimligini kazanmis ozanlar da yine yonetimde
onemli makam sahibi olmuslar. Saman ve ozanin bu 0&zelligi
insanlarin genetik kodlasmalarinda kendine yer edindigi i¢in Unlii
Kazak evliyast Monke Biy’i inceledigimiz zaman da onun
Ongoriiciiliik yeteneginin saman-ozan iligkisinin bir sonucu oldugunu,
samanlarin tarihin sonraki silirecinde birer ozana ddniismesinden
ibaret oldugunu goérmekteyiz. Monke Biy yaraticilifinda halk
hikayelerinde sik¢a karsilastigimiz buta, dngdrii, dnsezi gibi motifleri
gormekteyiz. Bu da bir kez daha Monke Biy ve Tiirk mitolojisinin
iligkilerini ortaya koyamktadir.
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